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O material que vocé esta recebendo é fruto de uma parceria entre a
Secretaria de Estado da Educacao do Parana e o Programa Eureka, veiculado
pela TV Parana Educativa desde 2003.

Trata-se de um material com caracteristicas especificas, uma vez gue nao
se destina ao ensino regular, mas diretamente a vocé, estudante de terceiro ano,
interessado no concurso vestibular para o ingresso no ensine superior.

A Secretaria de Estado da Educacao, atraves do Departamento de
Educacao Basica e da TV Paulo Freire, em atendimento a essa demanda
especifica, assumiu a parte administrativa, cuidando da editoracao, impressao,
distribuicao do material, gravacao de aulas e da contratacao de professores, com
experiéncias significativas em cursos pré-vestibulares, que se responsabilizaram
pela producao pedagégica do material,

A producao de 100 aulas, que serdo transmitidas pela TV Paulo Freire e
pela TV Educativa, complementam esta acao e articulam o material impresso a
linguagem televisiva, possibilitando a vocé aprofundamento nos contetidos
disciplinares.

MNossa expectativa € que, tendo acesso a lodos estes materiais, voce e
seus colegas se organizem junto a direcao escolar e a seus professores para
realizacao dos estudos.
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AULA N° 01

PLATAO
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Platao ( 428/427 - 343/347 a.C.)

Contexto historico

Imortalizado como Platio (o de ombros
largoz), seu nome verdadeiro era Aristécles.
Descendente de familia aristocratica ateniense
viveu num periodo gque a cidade de Atenas perdia
sua ascensdao sobre a GGrécia, especialmente por ter
perdido a guerra Pelaponeso que terminara em
404 com a vitoma de Esparta e seus ahiados. Dhante
da perda do pederio politico sobre as demais
cidades da Grécia, Atenas assiste a decadéncia da
sua democracia, que para Platio fica explicito com
a condenacao de Socrates, seu mestre. em 399 a C.

[hante dos problemas politicos, éticos e
economicos da Atenas de sua época, Platao
inspirado no modelo maximo de Homem, Socrates,
vé na filosofia a possibilidade da superacio dos
problemas que afligiam, segundo o proprio Platio,
toda a Grécia,

F neste contexto, que pedemos definir todo o
esforco da filosofia de Platio como uma tentativa
de interpretagao da realidade cujo objetivo seria
trazer novamente ao discurso ético e politico a
fixidez que Platao vé ameacada pela democracia,
pelo individualismo e relativismo que ela mesma
propugnava, num tempo de completa decadéncia
daguilo que fora o exemplo a escola para o mundo.

frd

Apos a morte de Socrates ( 399 a. C .) e de
ter empreendido diversas viagens onde conheceu
formas diferentes de governo em diferentes
culturas, Platao dird que a politica s6 realiza asua
verdadeira finalidade se tiver presente as
msuficiencias e hmitacoes do mundo terreno e a
permanente aspiracdo da alma pela plenitude
prapria do mundo das idéias. A politica cabe uma
tarefa superior, na medida em que o Estado, o
verdadeiro Estado, deve, lundar-se sobre os
valores supremos do Bem e da Justica e, a0 mesmo
tempo, tornar-se instrumento facilitador da plena
reahzacao do mdividuo,

Platao dedicou-se a abertura de uma escola
que por localizar-se nas proximidades do templo de
Academos, denominou-a Academia, que foi palco
da maioria de seus escritos. Ao observarmos os
mais de trinta livros escritos ou atribuidos a
Platio, perceberemos gue a sua grande maioria é
apresentado em forma de didlogo, dai se entende a
srande influéncia gue Sdcrates teve sobre o seu
discipulo, levando-o a concluir que a filosohia e
dialogo.

Portanto, e a filosofia é didlogo para Platao,
podemos dizer gque o “corpus Academicum” ou
“corpusz Platonicum™ se encontra, especialmente |
num didlogo, A Republica. Platao sintetizou o
proprio pensamento nas suas miiltiplas dimensoes
no e¢élebre "mito da caverna”, do qual
reproduzir-se-a, a segulr, uma parte sigmficativa
para 0 nosso estudo,

Alegoria da Caverna (Republica, Livro
Vvii)

Depois disto — prossegui eu — imagina a
nossa natureza, relativamente a4 educaciio ou 4 sua
falta, de acordo com a seguinte experiencia.
Suponhamos uns homens numa habitacao
subterrinea em forma de ecaverna, com uma
entrada aberta para a luz, que se estende a todo o
comprimento dessa gruta. Estao la dentro desde a
mtincia, algemados de pernas e pescogos, de tal
maneira gue s0 lhes é dado permanecer no mesmo
lugar e olhar em frente; sao incapazes de voltar a
cabeca, por causa dos grilhoes; serve-lhes de
tluminacio um fogo que e gqueima ao longe, numa
eminéncia, por detras deles; entre a fogueira e os
prisioneiros hda um caminho ascendente, ao longo
do gual se construiu um pequeno Muro, No gENero
dos tapumes que [os apresentadores de
marionetes| colocam diante do publico, para
mostrarem as suas habilidades por cima deles.
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- Estou a ver — disse ele.

— Visiona também ao longo deste muro,
homena que transzportam toda a ezpécie de objetos,
que o wultrapassam: estatuetas de homens e de
animais. de pedra e de madeira, de toda a espécie
de lavor; como € natural, dos que vs transportam,
uns falam, outros seguem calados.

~- Estranho gquadro e estranhos prisioneiros
s80 esses de que tu falas — observou ele,

~ Bemelhantes a nds — continuer -. Em
primeiro lugar, pensas que, nestas condigdes, eles
tenham visto, de 51 mesmo e dos outros, algo mais
que as sombras projetadas pelo fogo na parede
oposta da caverna?

— Como nao - respondeu ele — se sao forgados
a manter a cabeca imdvel toda a vida?

— E os objetos transportados? Nao se passa o
mesmo com eles?

— Sem divida.

— Entdo, se eles fossem capazes de conversar
uns com 08 Outros, nao te parece que eles
Julgaram estar a nomear objetos reais, quando
designavam o gque viam?

- F forcoso.

- E se a prisfio tivesse também um eco na
parede do fundo? Quando algum dos transeuntes
falasse, ndo te parece que eles ndo julgariam outra
colsa, senao que era a voz da sombra que passava?

— Por Zeus, que sim!

— De qualgquer modo — afirmel — pessoas
nessas condighes ndo pensavam que a realidade
fosse sendao a sombra dos objetos.

— E absolutamente forgoso — disse ele.

— Considera pois — continuei — o gue
aconteceria se eles fossem soltos das cadeias e
curados da sua ignoranecia, a ver e, regressados a
sua natureza, as coisas se passavam deste modo.
Logo que alguém soltasse um deles, e o forgasse a
endireitar-se de repente, a voltar o pescogo, a
andar e a olhar para a luz, ao fazer tudo isso,
sentiria dor, e o deslumbramento impedi-lo-ia de
fixar os objetos cujas sombras via outrora. Que
julgas tu que ele diria, se algpuém lhe afirmasse
gque até entdo ele s0 vira coisas vas, an passo que
agora estava mais perto da realidade & via de
verdade, voltado para oljetos mais reais? £ sze
ainda, mostrando-Ihe cada um desses objetos que
passavam, o forgassem com perguntas a dizer o
que era? Nio te parece que ele se veria em
dificuldades e suporia que oz objetos vistos outrora
eram mais reais do que os que agora lhe
mostravam?

— Muito mais — afirmou,

— Portanto, se alguém o forgasse a olhar para
a propria luz, doer-lhe-iam os olhos e voltar-se-ia,
para busecar refugio junto dos objetos para os quais

podia olhar, e julgaria ainda que estes eram na
verdade mais nitidos do gque os que lhe
mostravam?

— Seria assim — disse ele.

— B se o arrancassem dali & forea e o fizessem
subir o caminho rude e ingreme, e nao o deixassem
fugir antes de o arrastarem até a luz do Sol, nao
seria natural gue ele se doesse e agastasse, por ser
assim arrastado, e, depms de chegar & luz, com os
olhos de:slumbradnﬁ nem sequer pudesse ver nada
dagqulo que agora d.lzem{rs serem os verdadeiros
objetoa?

- Nan poderia, de fato, pelo menos de
repente,

— Precisava de se habituar, julgo eu, se
quisesse ver o mundo superior. Em primeiro lugar,
olharia mais facilmente para as sombras, depois
dizso, para as imagens dos homens e dos outros
ﬂhjetﬂﬂ refletidas na agua, e, por ultimo, para os
proprios objetos. A partir de entédo, seria capaz de
contemplar o que hd no céu, e o proprio ceéu,
durante & noite, olhando para a luz das estrelas e

da Lua, mais facilmente do que se fosse o Sol e o
seu brilho de dia.

~ Pois nao!

— Finalmente, julgo eu, seria capaz de olhar
para o Sol e de o contemplar, nido ja a sua imagem

na dgua ou em qualguer sitio, mas a ele meamo, no
seu lugar,

— Neceasariamente.

— Depois ja compreenderia, acerca do Sol,
que € ele gue causa as estacdes e 0s anos e gue
tudo dirige no mundo visivel, e que é o responsavel
por tudo aquilo de que eles viam um arremedo.

— K evidente que depois chegaria a essas
conclusoes,

— E entdo? Quando ele se lembrasse da sua
primitiva habitagio, e do saber que 14 possuia, dos
S l:nmpanhﬂlmﬂ de prisio desse tempo, ndao cres
que ele se regozijaria com a mudanca e deploraria
0z outros?

— Com certeza.

— E as honras e elogios, se alguns tinham
entdo entre si, ou prémios para o que distinguisse
com mais agudeza os ohjetos que passavam e se
lembrasse melhor guais os que costumavam
passar em primeiro lugar e quais em ultime, ou os
que seguiam juntos, e aguele que dentre eles fosse
mais hdbil em predizer o que ia acontecer —
parece-te que ele teria saudades ou inveja das
honranas ¢ poder que havia entre eles, ou que
experimentaria os mesmos sentimentos que em
Homero, e seria sen intenso desejo “servir junto de
um homem pobre, como servo da gleba”, e antes
sofrer tudo do que regressar aguelas ilusdes e
viver daquele modo?
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- Suponho que seria assim — respondeu -
que ele sofreria tudo, de preferéncia a wviver
daquela maneira.

— Imagina ainda o seguinte — prossegul eu —
Se um homem nessas condigoes deacesse de novo
para o sen antigo posto, néao teria os olhos cheios
de trevas, ao regressgar subitamente da luz do Sol?

- Com certez:,

- K ge lhe tosse necessario julgar daguelas
sombras em competicio com 08 que tinham estado
sempre prisioneiros, no periodo em que ainda
estava ofuscado, antes de adaptar a vista — ¢ o
tempo de se habituar ndo sena pouco — acaso nao
causaria o riso, e nao diriam dele que, por ter
subido ao mundo superior, estragara a vista, e que
ndo valia a pena tentar a ascensao 7 E a quem

tentasse soltda-los e conduzi-los até em cima, =e
pudessem agarra-lo e mata-lo, ndo o matariam *

— Matariam, sem divida — confirmou ele.

— Meu earo Gliuvcon, este quadro —
prossegui eu — deve agora aplicar-se-a tudo quanto
dissemos anterimmente, comparando o mundo
visivel através dos olhos 4 caverna da prisio, e a
luz da fogueira gue ld existia & forca do Sol.
Quanto a4 subida ao mundo superior e 4 visao do
gque ld se encontra, se a tomares como @ ascensio
da alma ao mundo inteligivel, ndo iludirds a
minha expectativa, jd que é teu desejo conhecé-la.
) Deus sabe se ela ¢ verdadeira, Pois, segundo
entendo, no limite do cognoscivel & que =e avista, a
custo, a idéia do Bem; e, uma wvez avistada,
compreende-se que ela é para todos a causa de
quanto héa de justo e belo; que, no mundo visivel,
foi ela que criou a luz, da qual é senhora; e que, no
mundo inteligivel, é ela a senhora da verdade e da
inteligéncia, e que é preciso vé-la para se ser
sensato na vida particular e pablica.

httpilacavernade.loso.adespana.es

Interpretacdo da Alegoria

A Alegoria da Caverna pode ser interpretada
A0 menons em quatro mivels segundo Reale:

1) em nivel ontologico, segundo o qual aquilo
que estd dentro da caverna seria o mundo
material e aguilo que esta fora o mundo su-
pra-sensivel;

2) em nivel gnosiologrco, segundo o gual o inte-
rior da eaverna representaria, o conhecimen-
to sensivel (opinido) e o exterior da ¢caverna o
conhecimento das Idéias;

31 em nivel mistico-teoldgico, segundo o qual o
interior e o exterior representariam respecti-
vamente a esfera mundana material e a es-
pirttual,

4) em nivel politico, porque implica um retorno
a caverna de quem tinha conguistado sua li-
berdade, por solidariedade com os compa-

nheiros ainda prisioneiros, e com a finalida-
de de difundir a verdade.  REALE, 2003,
p. 163)

No livro Convite a Filosofta, Marilena Chaui
ajuda-nos na compreensao do mito guando
responde algumas perguntas que podem surgir
apos a leitura do texto de Platdo.

0 que é a eaverna? O mundo de aparéncias
em que vivemos, Que sao as sombras projetadas
no fundo? As coisaz gque percebemos, Que sio oz
orilhbes e as correntes? Nossos preconceitos e
opinidoes, nossa crenca de gue o gue estamos
percebendo é a realidade, Quem ¢é o prisioneiro que
se liberta e sai da caverna? O filosofo, O que é a luz
do sol ? A loz da verdade, O que é o mundo
iluminado pelo sol da verdade? A reahidade. Qual é
o instrumento que liberta o prigioneiro rebelde e
com o qual ele deseja libertar os outros
prisioneiros? A filosofia. (CHAUIL, 2003, 12)

TEORIA DA IDEIAS

0 sistema filoséfico de Platdo
fundamentou-se sobre a Teoria da Idéins. 'Tal
teoma diz que o mundo terreno com todos os seus
componentes, inclusive o homem. é constituido de
copias imperfeitas de um mundo perfeito e é
chamado de Hiperuranio (mundo celeste). O
Hiperurineo é eterno ¢ perfeito; nele habitam
idéias ou modeloz perfeitos, plenitude de todas as
coisas. L4, também, esta a idéia suprema do Bem.

Por outre lado, diferentemente do
Hiperurineo, o mundo terreno, com todos seus
componentes, surgiu da atividade do Demiurgo. O
Demiurgo nao ¢ um Deus criador como o Deus
cristao. Ele @ um artesfo que, contemplando o
mundo das idéias, moldou todas as coisas terrenas.
Para moldar as coisas terrenas, o Demiurgo
inspirou-se; nas idéias (esséncias) gque habitam o
mundo celeste, assim, todas as coisas terrenas sao
copias das esséncias celestes. Por isso, o mundo
terreno @ imperfeito, constituido de aparéncias e
de sombras.

A alma humana é imortal, como j4 havia
afirmado Sdcrates, e liga-se ao corpo para expiar
algum tipo de culpa. Prisioneira do corpo, ela sofre
sua influéncia negativa, enquanto este impede o
contato direto com a esséncia das coisas. Tudo o
que conhecemos no mundo terreno, conhecemos
por anamnese (reminiscéncia, recordacao) das
coisas que a alma contemplou enguanto esteve no
mundo celeste,

O conhecimento adquindo no mundo
terreno ocorre em dois niveis: a ddxa (opinifo) e a
epistéme  (ciéncia). A ddxa e a episféme, por sua
vez, dio se em dois graus diferentes, A doxa pode
ser a simples imaginacao (eihasia) ou a crenca
(pistis). A imaginagio refere-se as imagens das
coizas sensivels | sombras das sombras) e a erenga
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refere-se as proprias coisas, ou seja, influenciada
pelos sentidos, a nossa alma e levada a crer gque as
coisas do mundo terreno possuem realidade plena.
A epistéme dd-se como ciéncia (dianoial ou como
intelecedo pura (noésijs). A dianow desenvolve-se
no Ambito das ciénecias geométrico-matematicas,
enquanto a noésis ¢ a filosofia propriamente dita,
ou seja, consiste na captagdo pura da idéias, é a
visao intelectiva do mundo das idéias, regida pela
idéia do Bem.

A grande maioria dos homens permanece
no plano da doxa; alguns poucos, os matemadticos,
atingem a diandia; somente os filosofos chegam a
noésis. Para chegar 4 nodsis, Platdo indicava a
dialética como o caminho a ser seguido. A dialética
consiste num lento processo de, ascensio da alma
que, aos poucos, vai-se libertando das influéncias
das imagens do mundo terreno fornecidas pelos
sentidos, até atmgir o mundo das idéas.

(s sentidos fornecem imagens diferenciadas,
porgque a sensimbidade nao é jgual em toda as
pessoas; agulo gue ¢ verdade para um nio o &
para outro. A grande massa dos homens apega-se
a essas informagoes superficiais, julgando-as como
verdadeiras (eikasia e pistis) Alguns poucos
percebem as limitagbes da sensibilidade e
procuram ,.encontrar conceitos que se afirmem por
sobre todas as opinides particulares. Sio o8
cientistas, especialmente os matematicos, gque
descobrem a validade universal de seus concritos
fdianoia). Contudo, o conhecimento cientifico pode
ser superado por aquele que, num esforco
intelectual supremo, for capaz de vislombrar uma
unica idéia, que abrama todas as demais 1déias
fnoésiz). Eata idéia € a do Bem Supremo,

O esquema a seguir, retirado de Hrymewicz
(2001) pode nos ajudar a compreender melhor o
que dissermnos a cima,
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“Por mais criticiveis que sejam as teses
platonicas, elag ainda sio relevantes para uma
reflexdo filosofica”, afirma o professor Roberto
Bolzam Filho. Afirma também que,

O platomismo teve grande influéncia na
posteridade. Sua conceppao de eonhecimento como
um saber imutavel universal e uno, com a
conseqiente afirmacao de uma politica e de uma
eética rvigorosas, influenciard fortemente seu
disecipulo Anstoteles (...), Em certo sentido, pode-se
dizer que a filosofia de Platao é responsavel pela
formulacdo dos principais temas que a filosofia
ocidental abordou e ainda aborda em nossa época.

{BOLZANI FILHO, in: seis filosofos na sala de aula,
2006, p. 50)

EXERCICIOS

01. (UFPR) - No livro VIl de A Republica Pla-
tio descreve o que ficou conhecido como
a “alegoria da caverna”. Nela, é narrada a
libertacao de um prisioneiro e sua saida
do interior da caverna, isto ¢, do mundo
das sombras, para a superficie, onde bri-
lha a luz do sol.

Com base nas informacdes acima e em co-
nhecimentos do livio V1I de A Republica,
expligue as seguintes imagens usadas por
Platio:

al) o interior da caverna b) o mundo da superficie

02, (UFPR) — Leia o seguimte trecho extraido do li-
vio VII de A Repuablica , de Platio.

“Eis o que devemos agora pensar sobre o
assunto seguinte: a educagio nao ¢ aguilo que
alguns, que fazem disso profissao, afirmam que é.
Se nae me engano, pretendem que tém o poder de,
quando o saber nao esta na alma, mtroduzi-lo nela
como se se introduzisse a vista em olhos cegos |...|
Mas o que nosso discurso atual significa é que este
poder esta presente na alma de cada um, assim
como o orgao por mew do qual cada um pode
aprender”(Platao A Repiiblica. Livro VII, 618h-¢.
Lisboa : Didactica Editora, 2000,

Com base no trecho acima, explique o que
Platao entende por educacio.
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“O EXISTENCIALISMO E UM HUMANISMO?”

() Existencialismo ¢ uma corrente filosofica
que teve como precursores os filosofos Soren
Kierkegaard (1813 — 1855) e Friedrich Nietzsche
(1844 - 1900), Edmund Husser] (1859 — 1938) e
que posteriormente tomou rumo com DMartin
Heidegger (1889 — 1976) e principalmente com
Jean-Paul Sartre, (1805 — 1980} 1280 ja no seculo
XX

Critica dos Catolicos e Marxistas

L'ma das dificuldades para se compreender o
existencialismo, vem da permanéncia de duas
escolas existencialistas: a crista e a ateista, O que
hia em comum entre elas ¢ o fato de
considerarem que a existéncia precede a esséncia,

Sartre, na conferéncia “0O existencialismo e
um humanismo”, responde as criticas dos
Marxistas que 0 acusam de “incitar as pessoas a
permanecer no mmobilismo do desespero, todos os
caminhos estando vedados, seria necessano
concluir gue a acio é totalmente impossivel neste
mundo” (SARTEE p. 4). Responde também as
criticas dos catdlicos de que o existencialismo"nega
a realidade e a senedade dos empreendimentos
humanos, ja que, suprimindo os mandamentos de
Deus e os valores inscritos na eternidade, resta
apenas a pura gratwidade; cada qual pode fazer o
que quiser”. (idem p. 04),

Existencialismo e ateismo

Sartre quer demonstrar que o homem
almeja ser perfeito, para isso cria um ser que
possui a veracidade estética em todos os sentidos e
o transforma em meta, o que frequentemente é
chamado de deus. Assim a inexisténcia de uma
esséncia humana fundamenta-se na mexisténcia
de Deus. “Se Deus nao existe, ha pelo menos um
ser no gual a exnsténca precede a esséncia, um ser
que existe antes de poder zer defimdo por qualquer
conceito: esse ser é o homem” (Sartre, p. 5).

Agsim, 0 conceito do homem, no espirito de
Deus, é assimilavel ao conceito de um corta-papel
no espirito do industnal; e Deus produz o homem
segundo técnicas e uma concepgdo, exatamente
como o artifice fabrica um corta-papel segundo
uma definiciio ¢ uma técnica. Assim, o homem
individual realiza certo conceito que estd na
inteligéneia divina.

Para Sartre quando concebemos um Deus,
um criador, € como se ja fossemos pensados antes
mesmo de nossa existéncia. Tal como a criacéo de
um objeto: quando alguém projetou uma caneta,
avaliou possibilidades e formulou idéias, para
posteriormente colocar o plano em execucao.
[hz-se entdao que este serfobjeto. no caso uma
caneta, ja tinha uma esséneia antes mesmo de
existir, ja fo1 pensado,o que nao ocorreria com o
Ser/Homen, wew.ccfiasi.ro/images’eventslevi . jpg

Condenado a ser livre

A existénein humana se comstitui
a partir de escolha subjetiva, ou seja, individual,
mas nunca definitiva ¢ isolada do resto da
humanidade. “Escolher ser isto ou aguilo é afirmar,
concomitantemente, o wvalor do que estamos
escolhendo, pois ndo podemos nunca escolher o
mal” (Sartre, p. 6) Todas az acbes que o homem
executa, sio de sua inteira responsabilidade,
Podendo entao estar frente a um leque de escolhas
e optar por aquela que lhe convir, ou mesmo nao
optar por nenhuma e ainda estar escolhendo, ou
seja, escolhen nao escolher. Mas esta ciente de que
arcara com todas as consequencias. A lhiberdade
muito mais gque um prémio pode traduzir-se em
castign, pois, ao fazer as escolhas torna-se o anico
responsavel por fazé-las. Diante do peso desta
responsabilidade surge a angustia como

conseqiencia das escolhas feitas,

' Bartre: Politica &« Engojamento

werweolinsirnvimngenstevents'evil jpg




Sartre fala em “condigio humana”. () homem
¢ um ser lancado ao mundo, o qual nio traz consigo
definipdes @ objetivos a priori, ele leva a vida inteira
se construindo num processo  intermindvel
conforme suas acoes, “As  situacoes  historicas
variam: o homem pode nascer escravo numa
sociedade paga ou senhor feudal ou proletario, O
que ndo muda é o fato de gue, para ele é sempre
neceasario estar no mundo, trabalhar, conviver com
os outros mortais. (SARTRE, p. 16). Existéncia
precede a esséncia”. Para o existencialista, o fato de
deus existir ou nio, nfdo possul validade, uma vez
que essa condicdo em que o homem se encontra,
langado ao mundo, faz com que ele seja responsavel
por todas as suas escolhas. O homem é um ser
condenado a ser livre. Sua liberdade lhe permite
atingir quaisquer objetivos através de escolhas e
acoes. Contudo néo gerd como ele quiser, porque o
gquerer vem a posterior: as suas escolhas, na qual o
homem se edifica.

Cada escolha é pessoal e néo paszsivel de
deslocamento para outrem, as escolhas feitas
seguida do ideal de um proggeto sdo fardos os quais
nido hd escapatdria, pois =2do escolhidas
individualmente em um processo intimo. Nao ha
como escapar das responsabilidades nem das
consequencias de seus atos, 1ss0 implica a propna
vida, € estar vivo, vivenciar experiéncias e
situacdes incessantemente.

() homem se escolhe e processualmente
escolbe toda a humanidade, cria uma imagem
para gi mesmo; e a partir dai projetara sen futuro
da maneira como pretende que ele seja. A projecao
de atos e escolhas implica um caminho, no qual a
moral vai se constituindo, ou seja, cada homem ao
construir um caminho, estda em conjunto
construindo uma moral, sendo assim, nao existe
uma moral a prior, um mandamento universal.

Cada agfio executads, como extensio da
idéia projetada no mundo, gipnifica a boa intengdo
do homem para com a humanidade, sempre lhe
deseja o bem. Nio haveria possibilidade de optar
pOr Wma colsa rulm para £ mesmo, quanto mais
para as pessoas do lugar onde wive, O que o
homem faz é avaliar o que é viavel para s1 mesmo,
se encarregando de possibilitar que o que escolhe
se transforme no que ele quer que a humanidade
inteira realize.

Apesar das limitacdes, obvias, impostas,
como por exemplo: ndo posso mover um telefone
com a forca do pensamento; tal situagio ndo
implica-me a ficar inativo, pois posso certamente
agir sobre a circunstincia esticando o brago e
pegando o telefone com a minha mio, Sendo assim
posso partir de gqualsquer espécies de limitacies
para outras alternativas, Para Sartre sao as
hmitacoes gque fazem com que a liberdade seja

possivel, ou entio a liberdade nfo seria concreta e
sim apenas algo almejado e jamais aleancado.

Fugir da liberdade & uma situacio gue nao
pode ser realizada, tal como diz Sartre: “0O homem
estd condenado a ser livee.” A liberdade é um fardo
gue o homem vai carregar por toda a vida e ser
responadvel por ela e pelo que fex dela. Os
sentimentos proveeados por escolhas e suas
afetaveis conseqiiéncias sdo de inteira
responzsabilidade humana, Se estiver triste, feliz,
cansado, ndo hi a quem atribuir culpa a nao ser a
31 Mesmo.

A superacao do humanismo
individualista

) homem ndo esta em certa crcunstianca,
porgue casualmente nela foi objetado, mas sim
porgque desejon permanecer em certo contexto,
Nada que transcorre em nosso mein é simples
fatalidade, pois somos o8 responsaveis de
sanarmos certas ocorréncias nao agradaveis, e
prosseguirmos em nossos caminhog com qualguer
eacolha que fzermos. O homem é o responsavel
por tudo aquilo que sente, que faz, sendo o autor do
estabelecimento de situacoes, a permanéncia delas
e o poder de alterar aguilo que deseja.

Sartre define as posigies do homem no
mundo como Em-si, Para-si e Para - outrem. O ser
em-si & qualquer objeto que ndao tenha consciéncia
de assim ser, nédo possui a veracidade do
conhecimento de sua existéncia. em  termos
simples, algo que possui uma esséncia jd
determinada.

Um homem, certamente, pode agir de tal
maneira, como um objeto, sendo passivo e
possuindo uma esséncia prévia. Um ser em-si néo
altera as relagdes no mundo, porque nio age
conscientemente, O ser Em-si € o ohjeto do ser
Para-Si, do que tem consciéncia de sua existéncia e
esséncia decorrentes das suas séries de agoes e
escolhas. Sabe de sua condicio humana e, na visao
ateista de Sartre, ndo admite que qualguer
trangcendéncia  diving  influencie =suas acoes,
Contudo, o homem individualmente, nio é capaz
de fatorar a expansdo de sua totalidade, ele
precisa dos outros para se autodefinir; agindo ele
toma a consciéncia de que outros seres existem e
que € preciso relacionar-se com eles.

O dnico fato inegdvel é a situagio de o
homem estar presente no mundo, Dessa maneira,
pode agir de acordo com o contexto em gque vive as
imposigoes socials da époea, ou, por exemplo, o
emprego que vier a escolher. De acordo com essas
decorréncias normalistas é que o homem atinge
seus objetivos até o findar de sua existéncia. A
determinagio essencial do homem é: fazer-se
presente no mundo,
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C} homem, obviamente nio vive sozinho ele é
projetado e projeta-se na sociedade em que vive
consequentemente a constroi, por Iss0 suas
escolhas envolvem e atingem toda a humanidade.
Cada escolha é compardvel como uma nova porta
aberta; por exemplo, se alguém, um dia inventou
de usar calgas, abriu as escolhas das vestimentas
humanas novas alternativas. Todavia as escolhas
sdo contingentes, ou seja. sao passiveis de
mutacao,

A agao do homem jamais sera pautada por
mandamentos, ¢ sim pela decorréncia e
conseqguéncia de suas proprias acdes, elas é que
sa0 constituintes de sua pripria moral.

Agir de ma-fé & mentir para s1 mesmo, Esta
atitude ndo merece o que de fato é o sentido do
existencialismo, A ma-fé é uma situagiao que nega
a liberdade, ¢ um querer esquivar-se das
responsabilidades. Fadando os desalentos a
imaginagao do que se pensa ser o destino, ou
mesmo deus. Viver conformado e pautado pelos
fatores externos e se limitar a viver sobreposto por
eles.

Mas a liberdade nao é algo sonhado, de outra
instincia, e sim, algo real, que se apresenta
juntamente com as escolhas que executamos, A
liberdade esta presente quando escolhemos,
construimos nosso ser a partir de nossa existéncia,
que & incessantemente processual e interminavel,
A Menos (ue morra; entao, o ser estara completo e
80 assim podera se definir o que ele foi em vida.

ATIVIDADES:

A partir da leitura do texto acima e do texto
de Sartre “0 exastencialismo ¢ um Humanismo”

pesquise;
1. Como Sartre orgamza seu discurso para res-
ponder as criticas dos catdlicos e marxistas?

2. Qual a importineia da subjetividade para a
construgao da esséncia a partir da existén-
cia?

3. Em que consiste a liberdade para o existenci-
alismo sartreano?

4. O que Sartre propoe como caminho para su-
peracdao do individualismo humanista?

05. (UFPR) - Com base na citaciao abaixo e
em outras informacoes presentes em 0O
existencialismo é um humanismao, de Sar-
tre, redija um texto sobre a moral propos-
ta pelo auton

O gque hd em comum entre a arte e a moral é
que, nos ds casos. existe oracao e INVengao.”
(Sartre, ) extstencielismo & um humanismo. Sao Paalo;

Ed, Newva Cultural, Col. *Os Pensadores”, volume “Sar-
tre”, 1987, p 18.)

06. (UFPR) - Os trechos abaixo foram retira-
dos de O existencialismo é um humanis-

mao, de Sartre.

“*Consideremos um objeto fabricado, eomo,
por exemplo, um livro ou um corta-papel; esse
abjeto for fabricado por um artifice que se inspirou
num conceifo; tinha, como referenciais, o conceito
de corta-papel assim como determinadao técnica de
producao (...) Desse maodo, o corfa-papel §é,
simultaneamente, um objeto que € produzido de
certa maneira e gque, por outro lado, tem uma
utilidade definida (...) Podemos assim afirmar que,
no caso do corta-papel, o esséncia — ou seja, o
conjunto das técnicas e das qualidades que
permitem o sua produgdo e definicio — precede a
existéncia.”

(Bartre, O enstencialismo é wm humanismo. Sdo Paulo:
Ed. Nova Cultural, Col. “Os Pensadores”, volume *Sar-
tre”, 1987, p. 5.)

Q0 homem, tal como o existencialista o
concebe, 56 nao € passivel de uma definicao porque,
de inicio, ndo é nada: s6 posteriormente serd
alguma cotsa ¢ serd aguilo que ele fizer de si
mesmao. (...) O hamem nada mais é do que aquilo
que ele faz de si mesmo (..) Se realmenfe a
existéncia precede a esséncia, o homem ¢é

sponsdavel pelo que € Desse modo, o primetro
paszo do existencialismo é o de por todo homem na
posse do que ele é, de submeté-lo a
responsabilidade total de sua existéncia.”

(Sartre, O existencialtsmo & pm humanismo. 380 Paulo:
Ed. Nova Cultural, Cal, *Os Pensadores”, volume “Sar-
tre”, 1987, p. 6.

Compare os dois trechos acima, conside-
rando a relagio estabelecida pelo autor
entre esséncia e existéncia,
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AULA N° 03

A POLITICA EM MAQUIAVEL

Nicolan Maquiavel (1469-1527) se inscreve
na histéria da fhlosoha como autor polémico,
homem das idéias e da acio, gque marcou
definitivamente o8 caminhos do pensamento
politico.

Como filosofo da politica, foi opositor da
corrente idealista, ewjo objetivo era a conatrucao de
um maodelo ideal de vida politica, ele preferiu

pensar a politica a partir das condigies realmente
existentes.

Magquiavel fom profundamente novador
exatamente pelo fato de desmistificar as filosofias
e praticas politicas. Por isso. ndo seria exagero
dividir o pensamento politico em antes e depois de
Maquiavel.

Breve contexto historico da
obra de Maquiavel

() contexto da vida e obra de Maqguiavel, ze
da em Florenga, sua cidade natal, que, entre os
seculos XV e XVI abriga um quadro de profunda
instabilidade politica & ameacas constantes de
CUerTas.

Em 1512, Florenca havia perdido a condigio
de repiblica e conseqiientemente de liberdade
politica, depois de ser invadida e perder mais de
gquatro mil eidadios, vitimas das atrocidades da
guerra e de sofrer, como conseqiiéncia, um golpe
de estade que trouxe de volta a tirania dos
Médici. Com as mudangas politicas, Maqguiavel
foi demitido do cargo de secretdario da chancelaria
¢ bamido da wvida publica. No ano seguinte,
acusado de conspirar contra os Médiei, Maguiavel
fol preso, torturado e condenado a pagar uma
pesada multa.

As principais obras de Maguiavel sao
escritas, portanto, numa condicio de adversidade
politica, marcada, sobretudo pela auséncia das
liberdades que caracterizavam a republica de
Florenga., (0 Principe, fo eserito em 1513;
Comentarios sobre a primeira década de Tito Livio
(conhecide tambem como Discorse), for redigido
entre 1514 e 1519: A arfe da guerra data de 1519 e
1620, Maquiavel eacreveu ainda uma Histdria de
Florenga (1521-1525), que marcou a sua tentativa
frustrada de volta 4 vida pablica. Ele escreveu
também a famosa comédia A mandrdgora,

upload. wikimedin.org

0 pensamento politico antes
de Maquiavel

[De maneira geral a filosofia politica de cunho
idealista, de Platao (A Repiblica) a Thomas More
(A wlopia), se ocupava em projetar a sociedade
perfeita, desconsiderando, quase sempre, as
condigies materiais, sociais e politicas, ignorando
as divergéncias e os conflitog entre os grupos
SOCTALS,

Em muitos casos, como em Santo Tomas de
Aquing (Do reino), o governante deveria ser
virtuogo para bem conduzir o pove. Em outras
palavras, sendo o governante um modelo de
virtude na vida pessoal, necessariamente o sena
no campo da politica e faria do seu povo, um povo
virtuoso. Trata-se de uma concepcdo que embora
se apresente como moral, acaba por subtrair da
politica a sua dimensio piblica, para reduzi-la &
dimensao privada do governante. Nessa
perspectiva, o poder torna-se prerrogativa
tao-somente do governante virtuoso.
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Maquiavel - politica como
espaco de acao e resolucao de
conflitos

Maquiavel vai a contracorrente das filosofias
politicas idealistas - tanto as angelicais quanto as
demonmizadoras - pms ele considera a historia e a
experiéncia humana como a base do seun
pensamento, Maqguiavel foi revoluciondrio,
precisamente porque entendeu que a natureza da
politica estd no ambito dos conflitos entre o povo e
a aristocracia. N'Q Pr!mipe Maguiavel argumenta
que “o objetivo do povo € mais honesto do que o dos
poderosos; estes querem oprimar e aguele nao ser
pprimido”.!

No ecapitulo 4 dos Comentarios sobre o
primeira década de Tito Livio, Maquiavel defende
os conflitos sociais:

(s que criticam as continuas
dissensdes entre os anstocratas e o povo
parecem desaprovar justamente as causas
que asseguraram fosse conservada a
liberdade de Roma, prestando mais atengio
aos gritvs @ rumores provocados por tais
dissensoes do que aos seus efeitos salutares.
(...) Nao se pode de forma alguma acusar de
desordem uma republica que deu tantos
exemplos de virtude, pois 08 bons exemplos
nascem da boa educacdo, a boa educagao das
boas leis, ¢ estas da desordem que guase
todos condenam irrefletidamente. (...}

O desejo que sentem os povos de ser
livre raramente prejudica a liberdade porque
nasce da ﬂpressfm on do temor de ser
oprimido. E se o povo se engana, os discursos
em praca pablica existem justamente para
retificar suas idéias. (...)

Die fato, se considerarmos o objetivo da
aristocracia ¢ do povo, perceberemos na
primeira a sede do dominio; no segundo, o
desejo de nio ser degradado - portanto, uma
vontade mais firme de viver em liberdade,
porque o povo pode bem menos do que os
poderosps  ter esperanca de usurpar a
autoridade.®

Desta maneira, a boa politica deve preservar
o bem comum, enfrentando os conflitos e nao
fazendo de conta que a vida social é naturalmente
harmoniosa. Portanto, na pergpectiva
maguiaveliana, a acio de governar nao pode ser
confundida ou reduzida & agdo moral, pautada
simplesmente pelos valores do governante,
outrossim, & uma acio de resolucido dos conflitos

' MAQUIAVEL, N. O principe. Tradugao Livio Xavier. S8o
F‘aulcr Edipro, 1999. p. 50.

2 MAQUIAVEL, N. Comentdrios sobre & primeira decacs
de Tito Livio.Tradu¢dao GSérgio Bath. Brasilia:Ed.
Universidade de Brasilia, 2000. p. 31-32.

que estdo na base da vida em sociedade, com o
objetivo de garantir sua unidade, afastando-a do
perigo da dissolucdo interna e fortalecendo-a
contra as ameacas de mvasoes externas, O
povernante deve ser um articulador e concihiador,
responsdvel pela justica, pela aplicagio das
normas, que nao estao definidas a prior, mas gue
deveriio ser estabelecidas visando a preservacio
da =ociedade.

A opciio maquiaveliana dos conflitos implica
em que os valores na politica, nio estao definidos
pmﬁﬂmente mas estao sujeitos ao debate, mais
que isso, deverdo ser estabelecidos no eampo do
debate, exatamente a partir dos conflitos. E essa a
liberdade politica defendida por Maquiavel,
sobretudo em Comentdrios sobre a primeira
década de Tite Livio (Discorsi), e um governo
fundado na liberdade, com a participagao dos
cidadaos, dificilmente permite ser tomado pelo
tirano,

Etica e politica em Maquiavel

A relagio entre a ética e a politica tem sido
tema recorrente na histiria da Alosofia e,
Maquiavel for revoluciondrio nessa matéria.

Magumiavel realmente estabelecou a cizéio
entre 4 moral e a politica?

[De acordo com a interpretagio tradicional e
negativa, sim, Essa interpretacio, difundida a
partir de um livro intitulado Machiavel (1942), de
autoria de A, Henaudet, apresenta Maquiavel
como o filésofo gue determina a ruptura entre a
ética e a politica, e transforma a politica numa
técnica de poder e de governo para manipulagio e
dominacio, completamente desvincalada de
valores morais.

Atualmente, sdo maig consideradas as
interpretacoes que defendem a idéia de que para o
filosofo florentino a politica ¢ movida por outros
principiog  que Do sd0 necessariamente os da
moral da vida privada. A saber, a interpretacio do
filosofo italiano Antonio Gramseli e a do
republicanismo civieo,

Uma segunda possibihidade de
interpretacio de Maquiavel é a da leitura
gramsciana, gue busca elementos em ()
Principe para esclarecer a instauracio
politica como relacio de forgas. A suposi¢ao
de Gramsci é que Maquiavel estaria
interessado na educagao politica positiva de
um mnovo publico, na desmistificacio da
politica para os que nao sabem, eom o
objetivo de criar uma unidade nacional em
torno do Estado, resgatando o que ha de
universal e, por isso, popular no pensamento
maquiaveliano.

10
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A terceira interpretacio é a do
republicanismo civico. O Maqguiavel
apresentado pelos autores filiados ou
proximos ao republicanismo é um defensor
da idéia de hberdade como nio-dominacio.
Portanto, as técnicas de governo, criticadas
pelos defensores de um Maquiavel
amoralista, estdo agui mvestidas de
eticidade - objetivo é a conguista da
liberdade na cidade, pelos e para os
cidadios,”

“Essa ética é precsamente aguwlo que
Maquiavel chamou de virti, a virtude politica e
civica, & que consiste na capacidade de criar e
respeitar as instituigbes necessdrias”. *

Essas duas interpretagies - a gramsciana e a
do republicanismo - consideram que podem existir
duas formas de ética, geralmente contrapostas -
uma ética da vida privada,dos que permeiam as
relagies entre as pessoas e seus interesses
particulares e outra ética da vida politica, que
cuida dos interesses comuns. A primeira sera a
étice dos principios e a segunda a ética dos
resultados.

() pensador italiano, Norberto Bobbio, que
for leitor atento de Maguiavel, nos ensina a pensar
essa distineao:

Jual a relacio entre a distingdo destas
duas éticas e a distincao de moral e politica?
A relagio nasce da constatacfio de que, na
realidade, a distingéio entre moral e politica
corresponde quase sempre a distingdo entre
a ética dos principios e a ética dos resultados:
0 homem moral age e avalia as agoes alheias
com base na ética dos principios, o politico
age e avalia as acoes alheias com base na
ética dos resultados (ou da responsabilidade
publica). O moralista se pergunta: “"Que
principios devo observar? O politico: “Que
conseqiiéncias decorrem da minha agao?
Uma julga a acio com base naguilo que esta
antes, o principio, 4 norma, a maxima - nao
matar, nao mentir, observar pactos
estabelecidos; a outra julga a acdo com base
naquilo gue vem depois, isto &, com base nos
efeitos da agdo. Como escrevi em outra
ocasido, o moralista também pode aceitar a
maxima “Fial justitic pereat mundus”
“Faca-se justica ainda que o mundo pereca”,
mas o politico age no mundo e para o mundo.

Nao pode, por isso, tomar uma decisio que
comporte a conseqiliéncia de gque o mundo

perega”,’

O Principe - forca, poder e
imagem publica

0 pesgusador inglés, Quentin Skinner, em
Fundagies o pensamento politico  moderno,
ecacreve gque N'O Principe, o valor basico a volta do
qual Maguiavel organiza o seu aconselhamento é o
da seguranga: opina-se gue o prinecipe tenha como
prioridade ‘conservar seu estado’, e 30 depois disso
congidere as metas da honra, glora e fama.
Inversamente, nos Comenfarios sobre a primeira
década de Tite Livie (Discursos), o valor
fundamental e a liberdade: é esse ideal, e nao o da
mera seguranca, que Maquiavel agora deseja que
cologuemos acima de todas as demais
consideragoes, inclusive as ditadas pela
moralidade eonvencional” ® Skinner afirma ainda
que Maguiavel define liberdade como sendo,
“antes de mais nada, a independéncia em face da
agressfio externa e da tirania”.’

Um dos elementos fundamentais d'0Q
Principe é o cardter de conquista e manutencio do
poder, ou seja, Magquavel pretende demonstrar
que a forga é o principal elemento constitutive do
poder, e que o governante deve langar maos dela

dar forma a lei e garantir a unidade da
sociedade.

Vai tanta diferenca entre o como se vive g o
modo por que se deveria viver, (que quem se
preocupar ¢com o que deveria fazer em vez do que
se faz aprende anles a ruina propria do que o modo
de se preservar: e um homem que quiser fazer
profissio de bondade ¢ natural que se arruine
entre tantos que 880 maus.

AsSsIm @ Necessario @ um principe, para se
manter, que aprenda a poder ser mau e que se
valha ou deixe de wvalerse disso szepundo a
necessidade.®

Outro aspecto muito importante tratado no
texto, é a dimensio simbolica do poder, ou seja, da
imagem publica do governante, uma vez que
aquele que governa deve fazé-lo, conforme
Maguavel, com apoio do povo, e por 1850 ele deve
cultivar a boa imagem, ainda que seja mais
aparéncia que realidade, para que possa receber o
APOI0 NECEssATIO,

3 MARGCAL, J. O jovem Marx e o republicanismo. A
guestao da liberdade e da emancipagao humana, Curitiba,
2005, Dissertacao (Mestrado em Filosofia) - Setor de
Ciéncias Humanas Letras e Artes, Universidade Fedaral
do Parana.

1 LIMONGI, Maria Isabel. Maguiavel.In: Seis fildsofos na
sala de aula, Vanos autores. S3o Paulo: Berendis &
Verecchia, 2006. p.67

° BOBBIO, Norbeno. Elogio da serenidade e oulros
escritos morais. Traducado Marco Aurglio Nogueira. 580
Paulo:Editora UNESP, 2002. p. 97.

5 SKINNER, Q. As fundagdes do pensamento politico
g‘_'.-:lﬁjt:l‘-ema S0 Paulo; Companhia das Letras, 1996, p177.
¥ MAQUIAVEL, N. O principe. Tradugao Livio Xavier. Sao
Paula: Edipra, 1999. p. 77.
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Deve ainda um principe mostrar-se amante
das virtudes e honrar os que se revelam grandes
numa arte qualguer. Alem disso, deve animar os
seus cidaddos a exercer livremente suas
atividades, no comércio, na agricultura e em
qualguer outro terreno, de modo que o agricultor
nio deixe de enrigquecer as suas propriedades pelo
temor de gque lhe sejam arrebatadas e o
comerciante nao deixe de desenvolver o szeu
negaicio por meio de impostos. Pelo contrario, deve
mstituir prémios para os gque gquiserem realizar
tais coizas e para todos os que, por qualguer
maneira, pensarem em ampliar a sua cidade ou o
seu Estado. Além disso, deve, nas épocas propicias
do ano, proporcionar ao povo festas e espetdculos.
E como todas as cidades estao divididas em artes e
corporagies de oficio, deve ocupar-se muito dessas,
indo a0 geu encontro alpumas vezes, dar provas de
afabilidade e munificéncia, mantendo sempre
mtegral contudo, a majestade da sua dignidade, a
qual ndo deve faltar em nada.”

? Ibid. p.112.

EXRCICIOS

01. (UFPR) - Leia o seguinte trecho, retirado
de O Principe, de Maquiavel:

“Porgue o nosso arbitrio ndo desapareca,
penso poder ser verdade que a fortuna seja drbitra
de metade de nossas acoes, mas gue, ainda assim,
ela nos detxe governar guase a outra mefade.
Comparo-a a um desses rios 1mpetuosos gue,
guando se encolerizam, alagam as planicies,
destroem as drvores, os edificios, arrastam montes
de terra de um lugar para outro: tudo foge diante
dele, tudo cede ao seu impeto, sem poder obstar-lhe
e, se bem que as coisas passem CSsiM, NAO € MEnos
verdade que os homens, quando volta a calma,
podem fazer reparos e barragens, de modo que, em
atttra cheia, agueles rios correrdo por wm canal e o
sel tmpeto ndo serd taa livre nem tao danoso, Do
mesmo modo acontece com a fortuna; o seu poder é
manifesto onde ndo existe resisténcia organizada,
dirigindo ela a sua violéncia sé para onde néo se
fizerem diques ¢ reparos para conté-la”

iMaguiavel £} Principe Sdo Paulo : Abnl Cultural, Col.
Os Pensadores, 1979, cap. XXV, p. 103,

Com base no trecho acima e em outras in-
formacoes presentes nessa obra, explique
as duas imagens usadas por Maquiavel:

Al 0 TI0 IMpetunso

I} as barragens

02, (UFPR} -Em 1740, Frederico II, rei da
Prissia, publicou uma obra intitulada O
Anti-Maguiavel, na qual critica e refuta O
Principe, como fizeram tantos outros,
gque, como ele, pensaram haver algo de er-
rado com os ensinamentos de Maguiavel.

Leia o trecho a seguir, no gual Frederico
II expoe o que pretendeu fazer em sua

obra.

“Nessa obra, vimos a falsidade dos
raciocinios com os quats Maguiavel pretendeu nos
| confundiy apresentando-nos criminosos com a
| mdscara de grandes homens., Eu me esforcei para
\arrancar do crime o véu da virtude com o gual
 Maguiavel o encobriu e para denunciar ao mundo
o erro em que muitos incorreram sobre a polifica
 dos principes. Eu disse aos reis que sua verdadeira
| politica consiste em ultrapassar seus suditos em
| virtuces, a fim de que nao se vejam obrigados a
\condenar nos outros o que autorizam em sua
| propria pessoa. Eu disse a eles que acoes brilhantes
| ndo sdo suficientes para estabelecer sua reputacdo,
| mas que para lanto requerent-se aeoes e terndam
\a felicidade do género humano.”

iFraderic 11, Lanti-Machiaoe!. Oeuvres philosophigues.
Pans: Fayard, 1985, p. 125.)

Com base na leitura desse trecho e em co-
nhecimentos de O Principe, de Maguia-
vel, explique por que Frederico Il consi-
dera ser necessario refutar Maquiavel.
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AULA N° 04

O COGITO CARTESIANO

Descartes e seu tempo

O racionalismo no século XVII inaugura
uma oposigio ao ceticismo, atribuindo a razio
humana a capacidade exclusiva de entender e
estabelecer a verdade, em oposicio ao empirismo,
considerando a razao como independente da
experiéncia sensivel, pois a razio é a prior,
imutavel e igual a todos og homens, sendo a Unica
autoridade no dominie do conhecimento.
Entender, portanto, o pensamento de Descartes é
entender o sentido da modernidade, que ele bem
caracteriza e da gual somos herdeiros,

A idéia de modernidade esta associada
estreitamente com a ruptura com a tradicio, ao
novo, a oposicac a autoridade da fé pela razao
humana e a valomzacao do individuo, livre e
autinomo em oposicio as institwicdes. Outros
chegam a considerar o pensaments de Descartes
como a “reforma da filosofia”™. O sujeito pensante
entra em cena, a autoridade da obra impondo-se
ndn mais pela escola a que pertence ou pela
tradicio a que se filia, mas pelo testemunho do seu
autor. Descartes no discurso do método diz; “terei a
satisfagdo de mostrar nesse discurso os camnhos
que segui, e de apresentar a minha vida como em
um guadro.”

Descartes nasceu na Franga em 1596, de
familia pertencente a nobreza. Aos 8 anos orfio de
mée é enviado ao colégio Real de La Fleche, colégio
jesuita em Paris, onde ze revela aluno brilhante.
Apos sair do colégio fregiientou a sociedade da
época e viajou a diversos paises da Europa.
Finalmente em 1619 Descartes tem a revelacao
que narra no iscurso, descobrindoe assim sua
vocacao hlosofica e cientifica. Para evitar
problemas com a inguisigdo, vai para a Holanda
em 1629, A partir de 1637, retoma seus estudos de
filosofia. Escreve muitos hivros e inumeras cartas.
Sdo famosas as cartas hlosoficas a princesa
Elisabeth da Alemanha e a rainha Cristina da
Suécia, Sua fama fez com que a rainha Cristina da
Suécia o convidasse para a corte de Estocolmo,onde
apos alguns meses veio falecer de pneumonia em
16ad0,

www.halawat.com/personajes'descartes.ipg

O Cogito cartesiano ou “Penso
logo existo”

“Penso logo existo” € umas das mais celebres
expresaoes filosaficas. Mas qual o seu significado?
Trata-se da conclusio do “argumento do cogito” (do
latim cogito, “pensa”), por meio do qual Descartes
pretende encontrar ¢ fundamento seguro para a
construgio do conhecimento, Descartes afirma que
devemos rejeitar tudo aquilo no qual nao podemos
duvidar. Sé devemos aceitar as coisas
mdubitavels, mas nao devemos usar a duvida
pela duvida como queriam os céticos. O ohjetivo
cartesiano é encontrar uma primeira verdade
impondo-se como incontestavel certeza. Trata-se
de uma duvida provisiria, metdodica, voluntaria,
orgamzada e sistematizada. Nao atingiremos a
verdade se antes nao pusermos todas as colsas em
duvida. Sao falsas todas as coisas das quais néao
podemos duvidar, por isgo Descartes rejeita todos
os dados dos sentidos, pois eles nos enganam,
regeita também os dados da razdo, pois nos
induzem ao erro. E apos duvidar de tudo, descobre
A primeira certeza; o pensamento, o qual a
existéncia nio pode ser negada, dai a famosa frase
de Descartes; “cogifo ergo sum”™ — “penso logo
existo”,
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“E, notando que essa verdade, eu
penso, logo existo, era tao firme e tao certa
que todas as demais extravagantes
suposicoes dos céticos nao seriam capazes de
abala-la, julguei que podia aceitd-la, sem
escripulo, como o primeiro principio da
filosofia que procurava.”  (Dhscurso do
Método, IV parte)

O argumento do cogifo o coloca diante do
solipsismo, um idealismo radical que significa o
izsolamento da consciéncia (interioridade) em
relacio ao mundo exterior, eis o sentido do
solipsismo cartesiano, o isolamento do em, em
relacdo a tudo mais: ao mundo exterior e ao
proprio corpo, gque também & um elemento externo,
O solipsismo € resultado da evidéncia do cogito,
uma certeza tao forte que exige criterios tais que
nao sao aplicados a mais nada.
O projeto cartesiano:
O discurso do método

Descartes critica tudo aquilo que aprendeu
na escola. Por que ndo repousa em principios
aolidos. Pelo contrario limitava-se a conhecimentos
aparentes, nio fornecendo nem uma certeza, o
conhecimento deve se fundar na busca de
principios seguros. Podemos considerar o projeto
filosofico de Descartes como uma defesa do novo
modelo de ciéncia inaugurado por Copeérnico,
Kepler e Gahleu contra a concepeio escolastica.

Segundo Descartes na primeira parte do
Disenrso do método, ndo existe nada mais bem

distribuido que o bom senso,

“O bom senso ¢ o que existe de bem mais
distribuido no mundo, Por que cada um se julga
tio bem-dotado dele que mesmo aqueles que séo
mais dificeis de se contentar com qualquer outra
coisa nao costumam desejar pogsui-lo mais do que
ja tem. E ndo é verossimil que todos se enganem a
ease respeito. Pelo contrario, 1ss0 testemunha que
o poder de bem julgar e de distinguir o verdadeiro
do falso, que é propriamente o que denomina hom
sens0 ou razio, ¢ naturalmente 1gual em todos os
homena e que por isso a diversidade de nossas
opinides nao provem de fato de uns serem mais
racionais que os outros, mas somente do fato de

REFERENCIA BIBLIOG

conduzirmos nossos pensamentos por vias
diverzas e de nio considerarmos as mesmas
coisas.” {Discurso do Método, 1 parte)

Entretanto, o uso do bom senso é o principal
motivo do erro, engano e da falsidade. O ermo
resulta mo mau uso da razao, de sua aplicagdio
incorreta em nosso conhecimento do mundo. O
ohjetivo ¢ a utilidade do método consistem, para o
homem em “fazer um bom use da razao”™ e em
“procurar a verdade na ciéncia”. Se gueremos
procurar a verdade ndo podemos andar ao acaso,
sem clareza., Devemos seguir o caminho correto,
certo, seguro, seguir uma ordem, um método. A
finalidade do método é portanto por a razio, no
hom ¢aminho, evitando assim o erro.

As regras de Descartes, inspiradas na
geometlria, sfdo simples, mas devem ser
efetivamente postas em pratica, seguidas a risca.
“Assim no lugar do grande numero de preceitos de
que se compoe a logica, julguer que me bastarnam
o8 guatro a seguir, desde que eu toma-se a firme
resolucao de jamais deixar de observa-los.”
Descartes elabora assim quatro regras basicas e
fundamentais:

1. regra da evidéncia: “jamais aceitar uma coi-
sa como verdadeira se eu nao a conhego evi-
dentemente como tal”. Assim devemos evitar
toda precipitacio e todos os preceitos. S6 &
po=sivel aceitar aquilo que nio se pode duvi-
dar.

2. regra da andlise: *dividir cada uma das difi-
culdades que eu analisa-se em tantas partes
quanto possivels e guantas necessarias para
melhor resolvé-las”.

3, regra da sintese: “concluir por ordem dos
meus pensamentos, comecando pelos objetos
mais simples e mais faceis de serem conheci-
dos para, aog poucos, como gue por degraus,
chegar aos mais complexos”.

4. regra do desmembramento: “para cada caso
fazer enumeracoes o0 mais exatas possiveis, a
ponto de estar certo de nada ter omitido”.
(Discurso do meétodo, 11 Parte).

DESCARTES, René. Mhiscursn do metodo. 380 Paulo 1 Abril Cultural, Colegio “0s Pensadores”, 1979

FILOSOFIA / wirios suboroes -

Curitiba: SEED-PR, 2006, | Livro Didatico Pablico de Filosolial

Sea fildeofor na sala de aula, Vanos autores. Bdo Paulo; Berlendis & Vertecchia, 2006
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Questoes:

As gquestoes 01 a 03 referem-se ao texto
a seguir.

“0 bom sens=o0 € a coisa mais bem repartida
entre 05 homens, pois cada qual pensa estar tao
bem provide dele, que mesme os que sio mais
dificeis de contentar em qualguer outra eoisa nio
costumam desejar té-lo mais do que o tém. E nao e
verossimil que todos se enganem a tal respeito;
mas 1820 antes testemunha que o poder de bem
julgar e distinguir o verdadeiro do falso, que é
propriamente o que se denomina o bom senso ou
razdo, ¢ naturalmente 1gual em todos os homens.
E. dessge modo, a diversidade das opinides nio
provém de sermos uns mais racionais do gue
outros, mas de conduzirmos nossos pensamentos
por vias diversas e nao considerarmos a5 mesmas
coisas. Pois nao é suficiente ter o espirito bom, o
principal é aplica-lo bem.

[...| Quanto a mim, jamais presumi que meu
espirito fosse em nada mais perfeito do que os do
comum; e amiude desejel ter o pensamento Lao
rapido, ou a imaginacao téo nitida e distinta. ou a
memaria tao ampla e presente quanto a de outras
pessoas. No que diz respeito &4 razdo ou bom senso,
posto que & a lnica coisa que nos torna homens e
nos distingue dos animais, quero crer que existe
inteiramente em cada um de nos, e seguir nisso a
opinido comum dos fildsofos, que dizem que 86 ha
mais e menos no que respeita aos acidentes, e nao
entre as formas on naturezas dos individuos da
mesma espécie.”

{René Descartes, [iscurso do método, 580 Paulo @ Abril
Cultural. Col, *(s Pensadores”, 1879, p. 20.)

Segundo texto acima:

01. O gue todos os homens tém em comum?

02. Por que, segundo Descartes, os homens
tém opinioes diversas?

03. O que distingue os homens entre si?

(4. Na parte final do Discurse do Mélodo,
Descartes sugere que o seu método filoso-
fico poderia colaborar para produzir uma
medicina mais 1itil e solida do que aguela
existente em seu tempo. Segundo ele, *po-
deriamos livrarmo-nos de uma infinidade
de moléstias, quer do espirito, quer do
corpo, e talvez mesmo do enfraquecimen-
to da velhice, se tivessemos bastante co-
nhecimento de suas causas e de todos os
remédios de que a natureza nos dotoun...”
Considerando o projeto cartesiano, redija
um texto respondendo, do seu ponto de
vista, a seguinte gquestao:

Pode a ciéncia vencer a morfe?
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